Misa Dominical

Para la celebracion dominical y la pastoral litdrgica

16 de febrero: D. 6 del tiempo ordinario/ C  Otros materiales:
23 de febrero: D. 7 del tiempo ordinario/C  Una forma de proceder
2 de marzo: D. 8 del tiempo ordinario/C  para la Iglesia sinodal:
5 de marzo: Miércoles de Ceniza la «Conversacion en el Espiritu»

Un rito de vida

Normalmente, si encendemos un fuego, al final nos quedan las cenizas,
como un signo de aquello que se ha consumido y acabado. En cambio, la
Cuaresma, que bien pronto iniciaremos, va en direccién contraria. Nosotros
empezamos con ceniza y acabamos con el fuego y el agua de la Vigilia Pas-
cual. No vamos a menos, sino a més. La ceniza ensucia y nos recuerda nuestra
debilidad y nuestro pecado. El fuego nos trae la luz en medio de la noche y lo
renueva todo. El agua limpia, nos purifica y nos da vida.

La Cuaresma es un camino hacia la
transformacién. Pasar de la nada al todo.
Hacer el trdnsito de la muerte a la vida.
El signo de la ceniza sobre nosotros es
un signo que nos invita a la humildad.
La palabra humildad viene de la pala-
bra humus, que quiere decir tierra, polvo.
Dios Padre recoge este polvo nuestro y
lo transforma en vida, fuego, agua. No
es en vano que los carnavales anteriores
nos recuerdan los excesos y el jolgorio.

Con todo, es muy cierto que la ceniza ha desaparecido de nuestros escenarios
habituales y ha quedado como un simbolo antiguo, pero no anticuado. Si nos
queddramos solo con la ceniza, harfamos un rito obscurantista, y nosotros ha-
cemos un rito de vida. Por eso es mucho mejor la llamada al «Convertios y
creed en el Evangelio» —mucho més dindmica y que corresponde a una actitud
interior— que la férmula mds estatica: «Acuérdate de que eres polvo y al polvo
volveréds», que nos recuerda més la fragilidad humana.

FrRANCESC ROMEU
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La constituciéon Gaudium et Spes
(continuacién del articulo publicado en MD 2024/15)

2.4. Un nuevo concepto de Iglesia

Ante este mundo, la Iglesia se pre-
senta para «aclarérselos a la luz del
Evangelio y poner a disposicién del
género humano el poder salvador
que la Iglesia, conducida por el Es-
piritu Santo, ha recibido de su Fun-
dador» (3 a). Comentaré esta actitud
mas adelante. Ahora conviene una
reflexién previa sobre la Iglesia. El
cambio de mirada sobre el mundo

real comporta, de rebote, un cambio

en la misma autocomprensién de la
Iglesia. Aqui est4, yo creo, una de las
cuestiones mas profundas del pensa-
miento de GS, que incide en un tema
tratado por algunos: la diferencia en-
tre GS y LG. La eclesiologia de LG es
admirable, pero le falta una teologia
més cuidadosa del mundo. Para LG,
como para muchos estudios eclesio-
16gicos, el mundo es siempre aquello
que se tiene que redimir, el lugar del
pecado y de la tiniebla que el Evan-
gelio viene a iluminar y a salvar. GS
ha hecho una teologia mucho més di-
ferenciada del mundo, sin confundir
«la tiniebla y el pecado del mundo»
con el mundo real de la gente que va
por la calle y hace familias, negocios,
escuelas, politica y ciencia.

El planteamiento de GS, mucho mas
global, es el marco adecuado para
hacer una verdadera eclesiologia. GS
ve el mundo entero como lugar de la

presencia salvadora de Dios Jesucris-
to. En este contexto hay que enten-
der el lugar y el papel de la Iglesia, y
este entendimiento como comunién
de comunidades arraigadas a toda la
tierra. Probablemente, GS no logré
hacer bien esta eclesiologia porque lo
que le interesa es hablar del mundo
y buscar la solucién de los proble-
mas graves de la humanidad. Pero es
el marco adecuado, quizds un marco
nuevo en el pensamiento teoldgico
eclesial, para hacer una eclesiologia
adecuada. LG hizo una aportacién
extraordinaria, pero hay que refor-
mularla a la luz del contexto global
formulado por GS.

Lo que hace GS, en el contexto de su
interés claramente abocado a los pro-
blemas de la humanidad, es presentar
la Iglesia como «la comunidad cristiana
integrada por hombres que, reunidos
en Cristo, son guiados por el Espiritu
Santo en su peregrinar hacia el rei-
no del Padre y han recibido la buena
nueva de la salvacién para comunicar-
la a todos. La Iglesia por ello se siente
intima y realmente solidaria del géne-
ro humano y de su historia» (1 a). Se
hacen eco a menudo las expresiones
solidaridad, servicio, didlogo, ofrecimiento,
colaboracién, propuesta, iluminacion. No
es toda la eclesiologfa, pero expresan
una conviccién genuina que sera nece-
sario no olvidar.



3. El pensamiento teolégico de
Gaudium et Spes

3.1. El tema es la antropologia

«El hombre todo entero, cuerpo y
alma, corazén y conciencia, inteli-
gencia y voluntad, quien serd el ob-
jeto central de las explicaciones que
van a seguir» (3 a). El Concilio quiere
tratar grandes cuestiones que afectan
al hombre de hoy y sabe que tienen
en el fondo un tema fundamental: el
hombre mismo. Lo estudia en dos
partes. La primera es més general y
habla del hombre como tal: «La Igle-
sia y la vocacién del hombre». La
segunda parte se concreta en algunas
cuestiones hoy més urgentes: la fami-
lia (cap. 1), la cultura y el progreso
(cap. 2), la vida econémica y social
(cap. 3), la comunidad politica (cap.
4), la paz y la comunidad internacio-
nal (cap. 5).

Si la Iglesia habla al mundo y a las
personas de hoy sobre las cuestiones
que preocupan todo el mundo, lo que
interesa es desde dénde habla y qué
dice. Probablemente, aqui hay una
de las aportaciones mdas genuinas del
Concilio, no formulada en un texto,
sino diseminada por todo el documen-
to, como una conviccién que va apa-
reciendo de muchas maneras. «Bajo la
luz de Cristo, imagen de Dios invisi-
ble, primogénito de toda la creacién,
el Concilio habla a todos para escla-
recer el misterio del hombre y para
cooperar en el hallazgo de soluciones
que respondan a los principales pro-

blemas de nuestra época» (10 c). «En
realidad, el misterio del hombre solo
se esclarece en el misterio del Verbo
encarnado. [...] Cristo nuestro Serior,
Ciristo, el nuevo Adan, en la misma re-
velacién del misterio del Padre y de su
amor, manifiesta plenamente el hom-
bre al propio hombre y le descubre la
sublimidad de su vocacién» (22 a).

3.2. Una antropologia teologicocristolégica

Para valorar adecuadamente la origi-
nalidad de GS hay que repetir el ob-
jeto de su interés; habla a la gente, a
todo el mundo, pero no habla de ella
misma ni siquiera dice al mundo que
quiere explicar su mensaje para ser fiel
a su misién; quiere hablar de los pro-
blemas y los desafios que hacen sufrir
a los hombres de hoy. El interés por
los sufrimientos humanos es totalmen-
te sincero, y se expresa en el esfuerzo
de entenderlos y formular, incluso en
forma de preguntas, las angustias que
esconden. «Ante la actual evolucién
del mundo, son cada dia mas numero-
sos los que se plantean o los que aco-
meten con nueva penetracién las cues-
tiones mds fundamentales: ¢Qué es el
hombre? ¢Cuil es el sentido del dolor,
del mal, de la muerte, que, a pesar de
tantos progresos hechos, subsisten to-
davia? ¢Qué valor tienen las victorias
logradas a tan caro precio? ¢Qué pue-
de dar el hombre a la sociedad? ¢(Qué
puede esperar de ella? (Qué hay des-
pués de esta vida temporal?» (10 b).
[Continuara]
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Diferencia de modelo sacerdotal

entre Trento

Desde Agustin, pasando por la Refor-
ma y Trento, y a la luz del Vaticano
Il y del actual didlogo teolégico ecu-
ménico, se puede afirmar, fundamen-
talmente, que: 1) el ordenado no es
maés cristiano que otro cristiano (no
hay un plus de «gracia»), hay que des-
terrar la visién puramente sacralizada
del ministerio; 2) el origen del minis-
terio ordenado no estd en la comuni-
dad, sino en la misién del Padre por
el Hijo en la comunién del Espiritu
Santo, hay que liberarse de la visién
puramente funcional; 3) el ministerio
ordenado parte del amor del Padre
hacia todo el mundo, que lo sitda en-
tre el desempefio de este amor acon-
tecido en Cristo muerto y resucitado
y la configuracién en este amor por
obra de la accién gratuita del Espiritu
Santo.

El ordenado de obispo y de presbi-
tero actda con la autoridad de Cristo
y en la comunién del Espiritu. Es rela-
cionado con Cristo (cabeza), por eso
lo representa (lo hace presente y ac-
tuante) y es relacionado con la Iglesia
(cuerpo), por eso lo edifica en la co-
munién y desde la comunién; eso sf,
la gracia recibida en la ordenacién es
siempre para los otros, al servicio de
la Iglesia y del Reino.

Hay acuerdo ecuménico en manifes-
tar que el fundamento del sacerdocio

y Vaticano II

ministerial y del sacerdocio bautis-
mal es Cristo, y que el primero estd
al servicio del otro. Toda persona
bautizada participa del sacerdocio de
Cristo en su existencia entregada al
Padre y el ordenado de obispo o de
presbitero representa a Cristo Cabeza
y relaciona a toda persona bautizada
con El, para que pueda ofrecer «sacri-
ficios espirituales agradables a Dios
por medio de Jesucristo» (1Pe 2,5),
«el fruto de unos labios que confie-
san su nombre» (Heb 13,15), para
que pueda ejercer el culto verdade-
ro: «Que presentéis vuestros cuerpos
como sacrificio vivo, santo, agradable
a Dios» (Rom 12,1).

Y los rasgos caracteristicos que dife-
rencian el modelo tridentino de pres-
bitero del modelo que se ilumina a
partir del Vaticano Il serfan:

- El sacerdocio no se identifica con
el presbiterado.

- Trento habla de una doble potestas
(ordinis—iurisdictionis), en cambio,
el Vaticano II, de una tnica y sola
potestas (autoridad recibida por la
ordenacién).

— Los tria munera se aplican en todo
el Pueblo de Dios en la misién de
la Iglesia (sacerdotes, profetas,
reyes).

— El ministerio ordenado consta desde
antiguo de tres 6rdenes. El presbi-



Una de las herencias que el Sinodo «Por una Iglesia sinodal: comunién,
participacion, mision» (2021-2024) nos deja como legado es el método
de la «Conversacién en el Espiritu», que se constituye en modelo de todo
dialogo eclesial, ya que expresa el cardcter coloquial de la Iglesia, que
brota del didlogo con el que Dios mismo, comunicando su vida, «habla a
los hombres como amigos y conversa con ellos» (Dei Verbum 2,7).

El espiritu sinodal exige el ejercicio del discernimiento, en la escucha
del Espiritu Santo, en una bdsqueda comdn de la verdad, de la voluntad
de Dios para hoy, mediante un «didlogo» honesto, estando atento a
asumir «qué dice el Espiritu a las Iglesias» (Ap 2,7).

Conocemos bien la problemdtica que comporta el didlogo en las
relaciones humanas y, en especial, la dificultad en la escucha atenta
del otro. Muchas veces, para defender la propia visién, los propios
argumentos, las propias soluciones, el didlogo se convierte en.discusion.

La «Conversacion en el Espiritu» propone un didlogo en el que la
oracion, la humildad, y la escucha del otro guien el trabajo eclesial.
Requiere dedicarle tiempo, pero vale la pena hacerlo.

¢En qué consiste la «Conversacion en el Espiritu»?

El grupo se redne bajo la direccién de un moderador (designado
previamente o que el grupo elige al iniciar la reunién), que debe
velar para que el desarrollo del encuentro responda a la dindmica del
trabajo (el sentido de los diversos momentos, que todos participen y
nadie acapare la palabra, respetar los tiempos de las intervenciones,
ayudar a perfilar las conclusiones, etc.).
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Reflexion-

Preparacion personal
Después de una oracién inicial (Invocacién al Espiritu Santo), se
plantea el tema a trabajar y discernir, una cuestién o unas preguntas,

y se deja un tiempo de silencio y oracién (unos 10 minutos) para que
cada uno reflexione y prepare su aportacién al grupo.

12 ronda: Aportacion personal
y escuchar las aportaciones de los demas
Cada uno de los miembros del grupo, brevemente (unos 3 minutos),

hace su aportacion, la que ha preparado en los minutos de reflexién
personal. Es importante escuchar con interés la aportacién de los demds.

Cuando todos han terminado de hablar, se hace un breve momento de
silencio y oracion.

3 27 ronda: «Eco» personal de la aportacién
de los demas miembros del grupo.

Cada uno de los participantes, brevemente, sin recordar ni insistir en
lo que uno mismo ha aportado en la primera ronda, comunica lo que
mas le ha sorprendido, le ha tocado o le ha gustado de la aportacion
de los demads (sea de uno o de varios).

Una vez que han hablado todos, se hace otro breve momento de
silencio y oracion.

4 3? ronda: Construir juntos.
Conclusiones del trabajo realizado.

Didlogo abierto en el que los miembros del grupo reflexionan juntos
y deciden los puntos principales de los comentarios y las propuestas
que hayan surgido en el trabajo del grupo.

Si se requiere, el moderador o un secretario podra tomar nota de
estas conclusiones para darle la finalidad que corresponda.

Centre de Pastoral Littrgica - Misa Dominical Hoja verde



terado es un orden y no todo el
ministerio ordenado. El episcopa-
do es sacramento y el diaconado
es restablecido como orden per-
manente y se abandona la idea de
solo ser transitorio. Ademis, el
episcopado tiene la plenitud del
sacramento de la orden.

Como novedad importante se
atribuye la funcién sacerdotal a
Cristo. En efecto, Cristo, muerto
y resucitado, continda presente
en las acciones litdrgicas, que son
acciones de Cristo y de la Iglesia
(cf. SC 26). El fundamento de la
liturgia y de la vida de la Iglesia es
el misterio pascual (cf. SC 5).

Cristo es semper adest, siempre pre-
sente a favor de la Iglesia. Se pasa
de un esquema sustitutivo (Tren-
to) a uno de representativo (Va-
ticano 1I). De entender el sacerdos
como alter Christus a actuar in per-
sona Christi capitis (hacerlo sacra-
mentalmente presente).

Se revalora la importancia del sa-
cerdocio comun de los fieles (cf.
LG 10). El sujeto que ejerce el sa-
cerdocio comun en los sacramen-
tos es la comunidad sacerdotal (cf.
LG 11), y una forma privilegiada
de ejercer la funcién profética es
con el sensus fidei (cf. LG 12), el sen-
tido de la fe que el Espiritu Santo
otorga a cada persona bautizada y
confirmada y que participa de la
Eucaristfa y de la accién solidaria
hacia los pobres y pequefos.

El Vaticano Il abandona la escala
ascendente de las 6rdenes y recu-
pera la concepcién no mondrquica

del primer milenio, situdndose en
la sucesién apostélica (cf. LG 28).

— Se afirma que la sola sacra potestas
se ejerce en los tria munera docendi,
sanctificandi, regendi (ensefar, santi-
ficar y regir).

- El modelo del Vaticano Il parte
del hecho de que toda persona
bautizada forma parte del Pueblo

de Dios (cf. SC 41), y es profeta,
sacerdote y rey.

Por otro lado, el arzobispo Erio Cas-
tellucci nota que la novedad doctrinal
del Vaticano Il sobre los presbiteros
se puede sintetizar en estos cinco
puntos (extraido del libro Rifare i pre-
ti. Come ripensare i Seminari, de Enrico
Brancozzi): 1) la importancia de la
insercién del presbitero en la comu-
nidad cristiana a servir y no situarse
por encima; 2) la pertenencia en un
presbiterio (el colegio apostdlico local),
superando el estilo individualista del
presbitero tridentino; 3) la habili-
tacién sacramental para anunciar el
Evangelio, celebrar los-sacramentos
y pastorear al pueblo santo y fiel de
Dios que el obispo local le ha con-
fiado, evitando centrarse solo en ser
el hombre del culto como el modelo
de la contrarreforma; 4) la insercién
en el mundo de hoy como «hermano
entre los hermanos» (cf. PO 9); 5) y
especialmente la integracién de las
acciones ministeriales en la vida es-
piritual y no colocarlas después de la
vida espiritual.

JAUME FONTBONA

RADTS Y™ Y I1.MH



MD 2025 / 03

50

El tiempo cuaresmal

Las cosas importantes se tienen que
preparar bien. Como la Pascua es el
centro de la vida cristiana y de todo el
ano litdrgico, a lo largo de la historia
se ha desarrollado en cada familia littr-
gica un tiempo de preparacién de esta
solemnidad. Al principio se preparaba
la Vigilia Pascual con el Triduo, des-
pués se alargé toda una semana, a con-
tinuacién, se extendi6 a tres semanas y,
finalmente, a 40 dfas. Esta duracién esta
muy condicionada por el valor simbé-
lico del nimero 40 en la Biblia, que los
evangelios aplican también a Jests, que
pasé6 40 dias al desierto antes de empe-
zar su ministerio apostélico. La Cuares-
ma, como tiempo de preparacién de la
Pascua, tiene una doble vertiente. Por
un lado, es el tiempo favorable para los
que ya son cristianos, para que puedan
volver a la gracia del comienzo, es de-
cir, que aprovechen estas 6 semanas
para revivir los sacramentos de la ini-
ciacién cristiana que los injertaron con
Jesucristo. Por eso, durante muchos
siglos, la Cuaresma culminaba con la
penitencia piblica, en la cual quienes,
por un pecado mortal, habian perdido
la gracia y la comunién eclesial, reci-
bian publicamente el sacramento de
la reconciliacién. Por otro lado, es el
tiempo apropiado para la preparacién
inmediata de los catecimenos en vista
a recibir el bautismo (la confirmacién y
la Eucaristfa, si se tercia) en la siguiente
Vigilia Pascual. Ya se ve, por lo tanto,
que la Cuaresma no tiene una finalidad

en si misma. Su objetivo, el polo que lo
atrae intensamente y que le da sentido,
es la Pascua, con el tono bautismal que
la caracteriza. Los tres ciclos de lectu-
ras para los domingos ofrecen una gran
riqueza de textos biblicos para hacer
presente el misterio de Cristo, muerto
y resucitado, que fundamenta nuestra
fe. Los evangelios de los dos primeros
domingos siempre hacen referencia a
las tentaciones y a la transfiguracién del
Sefior. Son como el marco teoldgico
donde hay que situar la persona viva de
Ciristo, plenamente Dios y plenamente

“hombre. En el ciclo A, los domingos III,

IV'y V presentan tres episodios clésicos
del catecumenado antiguo: la samarita-
na, el ciego de nacimiento y la resurrec-
cién de Lazaro. Con el tiempo, estos
evangelios se habfan trasladado a los
dias entre semana y la reforma littirgica
los quiso devolver al lugar original en el
cual resalta su contenido y la relacién
con la preparacién de les catecimenos.

Hay un detalle que tener en cuenta.
La Cuaresma dura 40 dfas mientras
que el tiempo pascual dura cincuenta.
La liturgia, como buena pedagoga,
nos ensefia que la alegrfa del Resu-
citado es més grande y duradera que
el trabajo de entrenamiento (ascesis)
y de preparacién que la precede. Por
eso, san Benedicto dice que los mon-
jes «esperen la santa Pascua con una
alegria llena de la pasién espiritual»
(Regla para los monjes, cap. 49, 7).

IGNAst Fossas



La liturgia: culto a Dios

Las intervenciones de Dios a lo lar-
go de la historia de la salvacion, la
relacion de amistad que Dios ha
establecido con nosotros, la muer-
te salvifica de Jesus en la cruz y su
triunfo sobre la muerte, la vida de
Cristo resucitado compartida con el
ser humano, no puede menos que
tener como respuesta nuestro culto
al Padre celestial. Se trata de la di-
mensién ascendente de la liturgia.

Esta dimension queda recogida en
diferentes nimeros de Sacrosanc-
tum Concilium: «En Cristo se realiz6
plenamente nuestra reconciliacion
y se nos dio la plenitud del culto
divino» (ndm. 5). «Esta obra de la
redencién humana y de la perfecta
glorificacién de Dios...» (ndm. 5).
«En esta obra tan grande por la que
Dios es perfectamente glorificado
y los hombres santificados, Cristo
asocia siempre consigo a su ama-
disima esposa la Iglesia, que invoca
a su Sefior y por él tributa culto al
Padre eterno» (ndm. 7). «En ella [la
liturgia] los signos sensibles signifi-
can y, cada uno a su manera, rea-
lizan la santificacion del hombre, y
asi el cuerpo mistico de Jesucristo,
es decir, la cabeza y sus miembros,
ejerce el culto puablico integro»
(ndm. 7). «De la liturgia [...] mana
hacia nosotros la gracia como de su
fuente y se obtiene con la maxima

eficacia aquella santificacion de los
hombres en Cristo y aquella glorifi-
cacién de Dios, a la cual las demas
obras de la Iglesia tienden como a
su fin» (nGm. 10). Como vemos, al
explicar la dindmica de la liturgia
siempre se mencionan conjunta-
mente la accién de Dios hacia no-
sotros (dimensién descendente) y la
respuesta (dimension ascendente),
porque nuestro culto es respuesta a
la intervencion salvifica divina.

En la liturgia nosotros alabamos,

“bendecimos, adoramos, glorifica-

mos, damos gracias a Dios por sus
intervenciones en nuestra historia
y particularmente por la muerte y
resurreccion de su Hijo en nuestro
favor. Dios nos ha donado su amor,
Dios nos ha santificado, Dios nos
ha salvado del pecado, Dios nos ha
liberado de la muerte, Dios nos ha
hecho participes de su vida divina,
inmortal y gloriosa. Asi que nosotros
no podemos menos que responder
con nuestro culto. Como dice el re-
fran, amor con amor se paga.

El culto que tributamos a Dios en
las celebraciones es, por tanto, una
de las razones principales del ser de
la liturgia, como afirma Sacrosanc-
tum Concilium, «la sagrada liturgia
es principalmente culto de la divina
majestad» (ndm. 33).

Jost ANTONIO GORI




La casa

I Es notorio que en el conjunto de la Biblia se habla muchas veces de la «casa»,
por referencia a un edificio o, especialmente, a una familia (un linaje) o al hogar
familiar. Es muy normal: se trata de uno de los minimos necesarios para vivir.

En el Nuevo Testamento es muy significativo que la propia casa es lugar de aco-
gida del Sefior que nos visita y llama a la puerta: «Mira, estoy de pie a la puerta y
llamo. Si alguien escucha mi voz y abre la puerta, entraré en su casa y cenaré con
él'y él conmigo» (Ap 3,20). Y que su visita y la acogida consiguiente transforma,
como vemos en la historia de Zaqueo (Lc 19,1-10), un hombre que, acogiendo
a Jests con alegria, recupera la vida para la cual hemos sido creados, una vida
dignificada que lo lleva a la fraternidad: «De pie, dijo al Sefior: "Mira, Sefior, la
mitad de mis bienes se la doy a los pobres..."». Jests lo subraya: «Hoy ha sido la
salvacién de esta casa». La casa, pues, es lugar de salvacién. Lo vivimos asi en la
celebracién de la Eucaristfa: «Sefior, no soy digno de que entres en mi casa, pero
una palabra tuya bastard para sanarme».

Es notorio, también, que, para miles de personas y familias, la palabra «casa»
indica lo que no tienen: no tienen lugar donde habitar, donde poder establecer
su hogar y vivir con dignidad. Especular con la vivienda, un bien necesario y,
por eso, un derecho que todo el mundo tiene, est4 provocando una grave crisis
social, dejando a muchas personas y familias en la calle, sin hogar.

Probablemente, en muchas parroquias, como pasa en las nuestras, entre las fami-
lias que se acercan a pedir la catequesis para sus nifios, mds de una se encuentra
en esta situacion, como una familia de seis miembros que malviven juhtos en una
habitacién realquilada. Y hay més.

Nosotros, cristianos, que, leyendo la Biblia y comulgando, nos ponemos la
«casa» en los labios en cada momento, y somos discipulos de Aquel que es «el
camino» que nos conduce, «a la casa del Padre» (Jn 14,1-6), no podemos ser
insensibles a esta realidad tan dura. Al empezar la Cuaresma, haciendo caso del
Sefor que nos invitard a una oracién sincera encerrados en una habitacién de
nuestra casa, abrdmonos a una conversién que nos lleve a buscar caminos de
transformacién de este sistema econémico que mata (Evangelii gaudium, n. 53).

Joser MARIA ROMAGUERA BACH
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